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 «معن ج  لي  ححمد   له  اطالرين    العن  لي  ادداهم  االّل  ب  اعالمين    لي الحمدلّل »
 ادامه مقدمه اول

عام توسط بحث در عام و خاص ابتدائا با بیان مقدماتی همراه است. مقدمه اول درباره تعریف عام و خاص بود که عرض کردیم 

 مشهور چگونه معرفی شده و اشکالی که از سوی امام خمینی نسبت به این تعریف شده بود و تعریف برگزیده ایشان را بیان کردیم. 

ای از بحث دیروز باقی مانده که آن را متعرض دوم درباره فرق عام و مطلق است لکن قبل از آنکه به مقدمه دوم بپردازیم، نکتهمقدمه 

 شویم.می
 تعریف عاملزوم بررسی عدم 

 یتی ندارد: تعریف عام چندان اهم بحث از

 ماتا  ستنی یقو تعریف حقیاست  ییا شرح الاسمراسانی تعابیر لفظی محقق خ ربه این دلیل که این تعاریف اساسا به تعبییکی . 1

 ببینیم آیا جامعیت و مانعیت دارد یا ندارد. 

انعکاس آنها را، مطلبی است  تعریف نپردازیم و خیلی بررسی نکنیم عدم اطراد وشود که ما چندان به کته دیگری که باعث مین. 2

رعی ش یا مورد برای یک اثر نوان عام یا خاص الفاظی نیستند که موضوعکه این واژه یعنی عدند و آن اینخراسانی ذکر کر که محقق

برای حکم ادله به عنوان موضوع  زیرا این الفاظ در ،مورد بررسی بیشتر قرار دهیمها را واژه ناچاریم الفاظ و باشند. گاهی از اوقات

عنوان خودش  ینا ان است که یحقیقت نماز چیست، برا هم ککنیبحث می« صلوة»واژه  درلا اگر در مومث اندهی قرار گرفتو اثر شرع

قبیل هستند طبیعتا نیازمند بحث و  ز اینو اثر شرعی واقع شده، همینطور صوم و حج؛ مجموع عناوینی که احکم ی اموضوع بر

دلیلی ندارد  دیگریو حکم شرعی واقع نشده،  اثری مثل عنوان عام که در هیچ دلیلی موضوع برای عنوان باشند، امابررسی می

  .بحث کنیم شادرباره

ذکر  یلند، اما خود عنوان عام به حمل اولی در هیچ دلیاهموضوع برای اثر شرعی قرار گرفت و دناهمصادیق عام ذکر شد ،در ادلهبله 

ام، مثل نماز، ، یعنی مصادیق عمل شایع استبه ح عام ،هه آمدلآنچه که در اد .نیم حقیقتش چیستببیرسی کنیم نشده که ما بیاییم بر

 دارد. یلی اهمیتی ناین عنوان خ ازصوم و حج، لذا بحث 
 اشکال 

 درس خارج اصول استاد حاج سيد مجتبي نورمفيدي

 1011 مهر 22 :تاریخ                                                                         عام و خاص موضوع کلی: 
                      1001 ربیع الاول 11مصادف با:               عدم لزوم بررسی تعریف عام اول مقدمهادامه مقدمات :  –عام و خاص  :جزئی موضوع 

 –فرق بین عام و مطلق مقدمه دوم:  – ادات عموم بر افراداجمالی  دلالت                        

 آنبررسی و  نایینی وق حائری کلام محق                         

  10 جلسه:                                                                                 سیزدهمسال 
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ام ویید عام و خاص، موضوع اثر شرعی واقع نشدند، ما برخی موارد داریم که عنوان عگشود به اینکه چرا میاین سخن نقض می

مثلا در  .گذار استخره مطلبی گفته شده که در حکم شرعی تثثیرالاموضوع برای اثری واقع شده یا ب موضوع برای اثر شرعی یا

ر دو  تثیرگذار اسم شرعی تثدر  حک این حتما و گفتند که عام مقدم بر مطلق است ،عام و مطلق تعارض پیدا شودجایی که بین 

تواند مل اولی هیچ جا اثری نداشته باشد، نه، میان عام به حکه عنو ستنی رو. پس اینطکاربرد دارد است وانیم بگوییم مؤثر توفقه می

ز ا الی است که بعضیاشکاین  .این یک اثر استکه  ،موارد تعارض بین عام و مطلق رتقدم عام بر مطلق د ، مثلدارای اثر باشد

   .نداهایراد کرد ینامحشین کفایه به محقق خراس
 پاسخ

، عام بر مطلق مقدم عام و مطلق ضموارد تعار رشود دیمراسانی وارد نیست، زیرا اینکه گفته رسد این اشکال به محقق خبه نظر می

 ممکن است اثر لاًآم شده. بلهث حاشاره شده و درباره آن ب ، این اثری است که در علم اصول به آننیست یعیک اثر شر دشومی

، اثر شرعی یعنی  گویند اثر شرعیی، اما به آن نمر بگذاردیثتواند در برخی از موارد تثین موضوع میگذار باشد و اتخاد مبنا در ا

گوییم به گرفته، اما اینک و موضوع یک حکم شرعی قرار دلیل بیان شده درز ااینجا نم« اقیموا الصلوة»شود گفته می وقتی اینکه مثلا

برای بحث  یتیمه این جهت بخواهیم یک اه، اینکه اثر شرعی نیست که بخواهیم روی آن تکیه کنیم و مثلا بعام بر مطلق مقدم است

 قائل شویم.ه از این واژ
 ادات عموم بر افراد:اجمالی  دلالت 

مطرح  یاشکال ،«ن ینطبق علیهما دل علی شمول مفهوم لجمیع ما یصلح أ» تند کهفدیروز عرض کردیم که مشهور در تعریف عام گ

اند بلکه وضع شدند برای دلالت بر طبیعت و ماهیت و طبیعت و ماهیت ی دلالت بر افراد وضع نشدهاالفاظ طبایع بر آن اینکهو  شد

ا ملاحظه لذ کنیمعوض  باید تعریف راپس از افراد و مصادیق ندارند.  ، لذا طبایع کاشفیت و مرآتیتمصادیق استد و رااف زغیر ا

 تغییر دادند.عام را  تعریفی ید که امام خمینکرد

شمول  هک هستیمان کنیم، محتاج ادات و الفاظی راد و مصادیق را بیشمول نسبت به اف وم شد که اگر در جایی بخواهیماجمالا معل

، ق استیدو مصا را بیان کند و نظرش روی افراد یهد جایی حکماخویمیق را برساند. فرض کنید شارع دبه افراد و مصا نسبت

ه بدر این صورت  ،ن را اکرام کنیدهد بگوید همه عالماخوا، مثلا میکم داخل کنددیق یک طبیعت را در دایره حاخواهد مصیعنی می

خمینی این شمول و عموم از راه تعدد دال و مدلول  مبیر اماعبه تحال کند تا این شمول فهمیده شود. استفاده می« کل»ناچار از لفظ 

  .شودفهمیده می

اکرم »شود ، اساسا وقتی گفته میخواهیم بیان کنیم این است که دلالت عام بر مصادیق و افراد اجمالی است نه تفصیلیای که مینکته

را  ایک آنهاتواند یکگوینده نمی عالم رفته، ولی از آنجا کهق ید، حکم وجوب اکرام روی مصامصادیق دارد د ورابه افنظر « کل عالم

همه مصادیق  که اینها شمول نسبت به «جمیع»و  «کل»کند مثل اده میلفظی استفر دهد از ارا مشمول حکم قر و تفصیلا آنهانام ببرد 

 .کندیان میبه نحو اجمالی براد را و اف

یعنی به نحو کنند؛ این دلالت به نحو اجمالی است، دلالت بر شمول نسبت به همه مصادیق میشود الفاظ یا ادات عموم اینکه گفته می

د رااف ع حکم طبعیت هم نیست، موضوع حکمموضونام ببرد ولی در عین حال  ایکایک آنها ربدون اینکه  ،د همه افرادگویکلی می

اد و رکه اصلا به اف یند با جایکین فرق میا و یق استدد و مصارااصلا نظر گوینده در چنین جملاتی روی اف ،و مصادیق هستند
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برد، توانیم بگوییم در مقام جعل حکم، شارع گاهی نظرش به طبایع است و حکم را روی طبیعت مینه میرد، کثامصادیق نظر ند

 :بگویدقت ممکن است ویک  .افراد به نحو تفصیل می بردبرد و گاهی حکم را روی نحو اجمال می به گاهی حکم را روی افراد

اینجا حکم  «اعتق رقبه» :گویدیمراد ندارد یا به اف رفته و کاریاینجا حکم روی طبیعت عالم  و فرض ما این است که« م العالماکر»

 قیدی همراهش باشدتی باشد که یعطب ه ممکن استای که متعلق حکم قرار گرفتواژه ، حال این طبعیت یا اینروی طبیعت رفته است

 :گویدیک وقت میولی « کل عالم ماکر» :گوید، میرودیم د به نحو اجمالراگاهی حکم روی اف. شدهمراهش نبا یو ممکن است قید

و تفصیلا  فر به صراحت بیان شودیا مثلا اسم پنج نفر یا ده نرفته است،  اینجا حکم روی یک فرد به نحو تفصیل «کرم زیدا العالما»

  راد مشخص شوند.اف آن

وت فاو مصادیق مت ادرافین سعه و ضیق ا حالا رود،روی افراد میعام در واقع آن قسم دوم است که در آن حکم به نحو اجمال، 

 بعضی جاها اضیق. ش اوسع است وا، بعضی ازجاها دایرهاست

 مقدمه دوم: فرق بین عام و مطلق  

رار ق یاطلاق مورد بررس عموم وتفاوت را تارة از راه طرق اثبات ؟ این عام و مطلق چه تفاوتی با هم دارندت که این بحث مهمی اس

، مطلق آن است که از راه مقدمات حکمت بر معنای دنککه از راه وضع بر عموم دلالت می عام آن است گوییممثلا می ،دهیممی

ا را هطلاق است یا یک راه برای اثبات عموم عقل است که اینا ،عموم یک راه برای اثباتگفته شود یا مثلا  کندخودش دلالت می

ها و طرق اثبات عموم و اطلاق متفاوت است، گوییم با راهما آنچه که ما الان در فرق بین عام و مطلق میارسی خواهیم کرد. بر

د جمله را گفتیم تا وارد این بحث شویم کند. این چنهرچند آن هم خودش یک بحثی است که به بیان فرق بین عام و مطلق کمک می

 ند؟ مشترک هست جنس یهر دو دار ت هستند یاا آیا عام و مطلق ماهیتا متفاواساس که
 حائری و نائینیکلام محقق 

است  مطلقیک قسم نیز   ،اص استکه عام  بر دو قسم است؛ یک قسم عام است که در مقابلش خمعتقدند  رگانبز زااینجا برخی 

.  اگر عموم و و گاهی از راه مقدمات حکمت شودکه در مقابلش مقید است. به نظر ایشان عموم گاهی از دلیل لفظی استفاده می

از راه مقدمات حکمت استفاده  اما اگر ستفاده شد این همان عموم است،او غیره « جمیع»و  «کل»اداتی مثل شمول  از راه لفظ و 

 ن  همان اطلاق است. شد ای

و مطلق نیز دلالت بر شمول  کندت، عام دلالت بر شمول میهم شمول اسو آن  نس مشترک دارندو مطلق یک ج عامطبق این بیان 

از راه  لید، گاهی شموآی این منظور وضع شدند به دست میاالفاظی که براز راه ، گاهی شمول شمول دو نحو است یه، منتکندمی

ا ما شمول ر جهت است که ینا فقط در و مقیدمطلق بین و خاص و  عام ت بینوتفا ، طبق این نگاهشودمقدمات حکمت استفاده می

گر برای شمول اما ا را وضع کرده« کل»ظ . واضع لفاد کنیم یا از راه مقدمات حکمتفتاز راه وضع اس م ویاوریاز راه لفظ به دست ب

شوند به دست میشناخته حکمت  ی که به نام مقدماتبا ضمیمه مقدمات ل، این شمومطلق است «قبةر قتاع»قبة در تیم مثلا رفگ

  1.است جهت مقید از این درباره مطلق و و خاص و بحث باره عامردیگر، تفاوت بحث د رلق یا به تعبیعام و مطآید. پس تفاوت می
 و نائینی حایری محقق بررسی کلام

                                                 
 .111، ص 1؛ فوائد الاصول، ج012درر الفوائد، ص  1
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اینکه اصل شمول در هر دو وجود ا بمتفاوت است؟ ، همین قدر که در آنها نحوه استفاده شمول واقعا فرق مطلق و مقید این استآیا 

مت کراه مقدمات ح زا، که یکی فصلشان کیفیت استفاده شمول ،شمول است یک فصل، جنسشان دارند و نسنه یک ج، پس کثدارد

  افاده شمول وضع کرده.را برای  و آن اداتی که واضع آنهاز راه الفاظ ادیگری است و 

 هم به نحو اجمال است وراد و مصادیق دارد و دلالتش اف ما عرض کردیم عام دلالت بر .اشکال استن محل این بیارسد به نظر می

اما در باب مطلق اصلا شمولی در کار  .شودفهمیده میراد بر افاجمالی ی دلالت اکه وضع شدند بر« کل»ی مثل از طریق الفاظ این

 قثبات عموم و طریق اثبات اطلااریق که طت درست اس .این صرف نظر از طریق اثبات است ، اصلا دلالت بر افراد ندارد.نیست

یک فرق  اه این است که اساساما مسئل (کنیمبحث می مالی کردیم که بعد بیشتر در مورد عموم و اطلاقجاشاره اکه یک  ) متفاوتند

بالاخره  (للونحو وحدت دال و مد چه به ،دانیمتعدد دال و مدلول بنحو به آن را چه ) ، عامد داردوماهوی بین عام و مطلق وج

ایت راد ندارد، گفتیم الفاظ طبایع اصلا حکچ کاشفیتی از افیه؟ بله خود عالم یعنی چه «کل عالم»، اردراد دکاشفیت از مصادیق و اف

دلالت بر « کل عالم»آید بر سرش می« کل»افراد ندارند زیرا الطبیعة لاتحکی عما یخالفها که عبارت از افراد باشد ولی وقتی  از

دست  و مصادیق به شمول نسبت به افراد یچ وجهبه همطلق از ر کلی وط به ،طور نیستیندر مطلق اکند،ولی مصادیق و افراد عالم می

ه، شود طبیعت مقید، حالا اگر قیدی هم داشته باشد، میعتق طبیعت رقبهآید اگر گفته می شود اعتق رقبة یعنی امر می کند به نمی

 .بدون هیچ قید و شرطی ةگیرد عبارت است نفس الطبیعمی چه که موضوع حکم قرا رلذا در مطلق آن

ی هر مصداقی از مصادیق ن، یعدیق عقداهمه مص به وفاء کند بر لزوم بره دلالت میلجم این «اوفوا بالعقود»گوییم یک وقت می مثلا 

کند، آنچه که موضوع وجوب وفاء قرارگرفته است همه عقد لازم الوفاء است این یک مثال برای عام است و دلالت بر شمول می

اطلاق نیز در آن فراهم باشد و مقدمات  رایطش ،مطلق است و ما بگوییم این« البیعاحل الله » :اما اگر بفرمایدمصادیق عقد است. 

ا نمی خواهد بگوید خداوند همه بیع ها ر« کل بیع»، یا «البیوع لله جیمعا لاح» :هد بگویداخویان پیدا کند، اینجا نمینیز جر تحکم

 را. « البیع طبیعة»ده است رکگوید: خداوند حلال یمبلکه حلال کرده است، 

دهند به چه کنید اگر خدا طبیعت بیع را حلال کرده و نافذ دانسته است، پس بیعی که زید و بکر انجام می لممکن است شما سؤا

همه  و همه بیع خارجیکند ما بگوییم خداوند ، فرق میطبیعت یعنی این شده مصداق آنست که این ا پاسخ ؟استدلیل صحیح 

حقق عنوان مطبیعتا هر مصداقی چون  ود،و وقتی طبیعت بیع حلال ش هلال کردیا بگوییم طبیعت بیع را ح هلال کردمصادیق بیع را ح

   .شودیرد و نافذ میگمی ر، لذا مشمول این دلیل قراالبیع است بیعةط

وضوع ی عام اگر مبه طور کلاست که این و مطلق  وی بین عامماهیک فرق پس  ،و مطلق این یک توضیح اجمالی برای فرق بین عام

فت یعنی همه مصادیق به طور اجمال موضوع این حکم  شرعی هستند اما اگر مطلق موضوع حکم شرعی قرار گر رقرا حکم شرعی

 ماب درافابدون توجه به مصادیق و افراد موضوع هستند. به عبارت دیگر  و گرفت یعنی طبیعت بدون در نظر گرفتن افراد و مصادیق

   .حکم شرعی نیستند عهی افراد، موضو

وشن این مطلب بیشتر  ر استعموم  در بحث بعدی که درباره طرق اثبات ،فرق بین عام و مطلق یااین یک توضیح اجمالی بود بر

 خواهد شد.
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 .کندیم فیرا مخدوش و قدرت اسلام را تضع نیاختلاف و تفرقه عزت مسلم

است که تفرقه  یاله یهااز سنت نیاصلا ا ست،یساز قدرت و قوت است قابل انکار ن نهیکه زم یاساسا وحدت و اتفاق به عنوان راه

باعث قوت و قدرت است. اگر خداوند متعال در قرآن از تفرقه  یضعف و فشل شدن است و اتحاد و همدل ،یو اختلاف باعث سست

وَ لا تَکُونُوا کَالََّذیِنَ تفََرََّقُوا وَ اخْتَلَفُوا مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ الْبیَ َّناتُ : »دیفرمایاست. م لیدل نیکرده به هم ادیو اختلاف به عنوان عذاب 

 1«لَهُمْ عذَابٌ عظَیِمٌولئِکَ وَ أُ

اختلاف  ناتیب نیکه بعد از ا ییاختلاف کردند و پراکنده شدند، آنها ،یو ادله روشن اله ناتیکه بعد از آمدن ب دینباش ییاآنه مثل

عذاب  کیشدند. حال  میکار را کردند گرفتار عذاب عظ نیکه ا ییآنها ،«میاولئک لهم عذاب عظ»شد  جادیا نشانیکردند و تفرقه ب

به  هیتوص یمتعدد اتیعذاب است. در آ کیآنها  یتفرقه برا نیآخرت خواهند داشت، اما خود ادر  عملبه عنوان مجازات  میعظ

باعث  نیباطل متحد شوند ا روانیاگر پ شود،یحق متحد باشند قدرتشان افزون م روانیاگر پ کندیاتفاق و وحدت شده، فرق نم

 است. ارقابل انک ریو غ یهیامر بد کی نی. لذا اشودیآنها م تیتقو

 روانیدارند، پ یاشتراکات کی یو مذهب نیعام، فارغ از هر د یها به معناگرد آمدن حول مشترکات، بالاخره انسان یعنی وحدت

اساسا  دیندارد، شما نگاه کن انیو نظر پا یدارند. اختلاف رأ یاشتراکات کیمکتب اسلام  روانیدارند، پ یاشتراکات کی یاله انیاد

وجود دارد. اصلا  یمختلف وجود دارد، طرق مختلف یهاقهیچقدر سل دینیبب یدوازده امام انیعیش نیب در یحت ،انیعیدر داخل ش یحت

 مییبگو که ندارد امکان چون.  …و  یو حکم شرع یمراجع اختلاف نظر وجود دارد، در مورد مسائل علم نیب هیحوزه علم نیدر هم

از عوامل  یاختلافات که ناش نیوجود ا رغمیاست که عل نیمهم ا نیاباشد. بنابر یکیو نظرشان  یو رأ شندیندیهمه مثل هم ب

وَ : »دیفرمایاست که خداوند در قرآن م یهم بر اساس خلفت اله نیشود خود ا هیهست بر اشتراکات تک زین یعیمختلف است و طب

 کیاساس اختلاف نظرها  نکهی. پس با امیدیآفریواحده م امتهمه شما را  میخواست یما اگر م 0«جعََلَکُمْ أمََُّةً واحِدةًَلَوْ شاءَ اللََّهُ لَ

در برابر عوامل تفرقه و اختلاف  میتوانیکه م ییو تا جا میحول اشتراکات اتفاق نظر داشته باش میریبگ ادی دیاست با یعیامر طب

 است. یهیاصل روشن و بد نیا م،یکن یستادگیمقاومت و ا

آباد  مانیایدن میخواهیاسلام و مسلمانان نفوذ نکنند، اگر م میدشمنان به داخل حر میخواهیو اگر م میکن دایقدرت پ میخواهیم اگر

 .میجز اتفاق ندار یاباشد چاره

مختلف اقوام و ملل  یهادارند و هم تجربه یو هم عقلاء بر آن پافشار کندیم هیاست که هم عقل به آن توص یوحدت امر نیبنابرا

است ثمره آن ضعف و  دهیور گردحاصل شده است و هر جا آتش اختلاف شعله شرفتیابت کرده که هر جا اتحاد بوده پما ث یبرا

 سقوط بوده است.

اند، بسته نیاسلام و مسلم فیاند و همه آنها کمر به تضعپرچم قرار گرفته کی ریمعنا کفر و کافران ز کیکه به  ایدن نیهر حال در ا به

است که  نیاز ا ریمگر غ کنند؟یور مآتش را شعله نیو ا زنندیبر آتش اختلافات و منازعات دامن م یواقعا با چه ملاک یبرخ

لمانان و قدرت مس یاتفاق و قدرت اسلام نیاست که ا نیبزرگان ما بر ا رهیو س تیاهل ب رهیو س تیاهل ب اتیادستورات قرآن و رو
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چگونه 1«لاًوَ لَنْ یَجعَْلَ اللَّهُ للِْکَافِر ینَ عَلىَ المُْؤْمِنِینَ سَب ی» مییگویاگر م« الإْ سْلاَمُ یَعْلُو وَ لَا یُعْلىَ عَلیَْهِ»: مییگو یحفظ شود؟ آخر اگر ما م

 یخدا نیکه نسبت به اسلام و مسلم میکفار ببند یراه را بر رو میخواهیو مکاتب باشد؟ چگونه م انیاد نیبرتر خواهدیاسلام م

واضح  اریبس اریامر بس کی نیقابل تحقق است؟ ا یو همراه یجز با اتفاق و اتحاد و همدل نیا اینکرده قصد سوء نداشته باشند؟ آ

 است.

ه ک ییشوند، آنها یاست، بعضا مطرح م فیضع تشانیولا ند،یگویکه از وحدت سخن م یکنند که کسان یمسئله ادعا م نیدر ا یبعض

)ع( هم بودند به  یاگردر زمان خود حضرت عل نهایاست، نعوذ بالله ا فیضع تشانیولا ندیگوین مسخ یو سن عهیاز وحدت ش

در  یخود حضرت عل کردند؛یو اشکال م کردندی)ع( را قبول نمیحضرت عل یاز رفتارها یبعضو  گرفتندیم رادیا زین نیرالمومنیام

فَانظْرُُوا کَیْفَ کاَنُوا حیَْثُ کاَنَتِ الْثمَْلَاءُ مُجْتمَِعةًَ وَ الثَْهْوَاءُ : » دیگویرا و م لیاسرائ یسرگذشت قوم بن کندیم یآور ادی 130خطبه 

لْثَرضَیِنَ یَکوُنُوا أَربَْاباً فیِ أَقطْاَر  ا وَ الْثیَْدِی مُتَراَدفَِةً وَ السُّیُوفُ متَُناَصرَِةً وَ الْبَصاَئرُِ نَافِذَةً وَ الْعَزاَئِمُ وَاحِدَةً؛ أَ لَمْ مُعتَْدلَِةًمؤُْتَلِفَةً وَ الْقُلوُبُ 

د، دلهاشان ش کسانیگرد هم آمدند و افکارشان  تشانیکه جمع یآن زمان لیاسرائ یبه قوم بن دینگاه کن« وَ مُلوُکاً عَلىَ ر قَاب  الْعَالمَِینَ؟

بر شهرها و همه جهان حاکم نبودند.  نهایا ایزمان آبه کمک هم آمدند، آن  رهایرا گرفتند و با شمش گریکدی یشد و دستها یکیبا هم 

اشاره  زین لیاسرائ یبه سرنوشت بن نجاآمد، بعد در هما دیاختلاف پد نشانیکه ب یقدرت و شوکت به هم خورد؟ زمان نیا یچه زمان

وا مُخْتَلِفِینَ فَتِ الْکَلمَِةُ وَ الْثفَْئِدَةُ وَ تَشعََّبُفاَنظْرُُوا إ لىَ مَا صَارُوا إ لَیْهِ فیِ آخِر  أمُُور هِمْ حِینَ وقََعَتِ الفُْرْقَةُ وَ تَشَتَّتَتِ الثُْلْفَةُ وَ اخْتَلَ»که  کندیم

ینَ ر لِبَاسَ کَرَامَتِهِ وَ سَلبََهُمْ غَضَارَةَ نِعمَْتِهِ وَ بَقیَِ قصََصُ أخَْبَار هِمْ فیِکُمْ عبَِراً ]عبِرَْةً[ لِلْمُعْتبَ وَ قَدْ خَلعََ اللَّهُ عَنهُْمْ  ار ب ینَ،وَ تَفَرَّقُوا متُحََ

ان و دلها مختلف و گروه گروه شدند و بعد به ج اهها به هم خورد و سخنوالفت یآنها تفرقه افتاد و مهربان نیکه ب یآن زمان[« ]مِنْکمُْ

رد. سلب ک شانیآنوقت خداوند لباس عزت را از تن آنها گرفت و نعمت خودش را از ا دند،یهم افتادند و پراکنده شدند و باهم جنگ

در آنها  داستان« عبَِراً لِلمُْعتْبَ ر ینَ مْوَ بَقیَِ قَصصَُ أخَْبَار هِمْ فِیکُ»ماند،  یاز آنها باق یزیبه ذلت شد، چه چ لیآن شوکت و عزت تبد

 نکهیضمن ا میرا نگاه کن یحضرت عل رهیس شات،یفرما نیروشن است ا اریبس گرید نیماند. ا یمردم به عنوان عبرت باق انیم

بر واقعا ص وکند  یحفظ اتحاد عمل م یچگونه برا دینیکند اما بب یم انیکه لازم است را ب یو به جا مطالب دیگو یسخنش را م

اساس  خوردیبه هم م طیآن اتحاد اگر در آن شرا رایشود ز یو وارد جنگ و نزاع نم کندیاع نمو از حقوق مسلَّم خودش دف کندیم

 شد یاسلام منهدم م

 نیکه اتحاد ببل ،یوسن عهیش نیاتحاد ب مییبگو میخواهی. ممیو فشارات هست داتیالان واقعا ما در معرض انواع تهد دینیشما بب حال

ها سست شود و اتصالها و رشته نیواضح است که اگر ا یلیخ نیاست. ا شهیاز هم تریضرور رانیو ملت مسلمان ا انیعیخود ش

 نیاست، ا یو سست یضعف و زبون شودیما م بیرهگذر نص نیکه از ا یزیچ نیاول رود،یم نشود دودش در چشم خودما فیضع

سخنان را  نیا د،ینکن زیکه کار تفرقه انگ میرا متعاقد کن یعده ا کیکه  خواهدیتلاش نم نقدریبه استدلال ندارد، ا ازین یلیخ گرید

 .دیکارها را نکن نیا دیینگو
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 تیاهل ب یهابر اساس آموزه میتوانیمهم است تا آنجا که م ینقاط عالم برا یدر اقص عیحفظ مال و ناموس تش عیحفظ جان تش اگر

در گوشه  یاعهیش کیرفتار عمل ما موجب تعرض بدخواهان به نکرده سخن و  یکه خدا میعمل کن یابه گونه دیبا نیو بزرگان د

 گوشه عالم نشود

دشمنان  یهااتحاد افزون تر شود و انشاء الله نقشه نیمسلم نیو روز به روزب ردینعمت را از ما نگ نیکه خداوند متعال ا میدواریام

 .میببر نیسوء استفاده را از ب نهیو دقت در عمل و رفتارمان زم یارینقش بر آب شود و ما با هوش

 «نیلله رب العالم والحمد»

 


